~WIE OFT BETEST DU?” ERFAHRUNGEN AUS
DER ISLAMISMUSPRAVENTION MIT
JUGENDLICHEN UND MULTIPLIKATOREN

Jochen Miiller/Gotz Nordbruch (ufuq.de), Deniz Unlii (HAW)

,Ist das nicht das mit dem Handeabhacken?” So antwortete ein Schiiler der 9. Klasse
einer Berliner Oberschule auf die Frage, worum es sich denn bei der Scharia eigentlich
handele. Die meisten Jugendlichen hatten einen tiirkischen oder arabischen Familien-
hintergrund, aber mit der Scharia konnte keiner von ihnen etwas anfangen. Dabei ist
ihnen der Islam sehr wichtig — das erklarten jedenfalls auch die weniger religiosen Schii-
lerinnen und Schiiler. Aber niemand von ihnen weif3 besonders viel iiber ihren Glauben.
Pierre Vogel hingegen, den salafistischen Prediger aus K6ln, den kennen sie fast alle, aus
dem Internet. Und das ist durchaus ein Alarmsignal. Denn Salafisten vertreten und ver-
breiten ein rigides und antidemokratisches Islamverstandnis. Diesem vorzubeugen und
zu begegnen, ist daher ein wichtiges Anliegen von Padagogik und politischer Bildung in
der Einwanderungsgesellschaft und im , globalisierten Klassenzimmer”.

Filme zu ,,Islam, Islamismus und Demokratie”

Die Priaventionsarbeit in Sachen ,Islamismus” und ,Salafismus” steckt noch in den An-
fangen. Dennoch sind einige Trager bereits seit geraumer Zeit in diesem Feld aktiv. So ist
aus der Kooperation der Hochschule fiir angewandte Wissenschaften Hamburg (HAW)
und dem Berliner Verein ufuq.de bereits 2010 die vom BAMF Filmreihe ,Islam, Islamis-
mus und Demokratie” entstanden, die fiir die padagogische Arbeit mit Jugendlichen
entwickelt wurde. Sie erméglicht es Multiplikatoren, sich in Schulen und Jugendeinrich-
tungen mit schwierigen und sensiblen Themen wie Islam und Islamismus, Scharia und
Menschenrechten, Demokratie, Geschlechterrollen, Antisemitismus und dem Nahost-
konflikt zu beschiftigen. Inzwischen liegen wichtige Erfahrungen aus der padagogischen
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Arbeit mit Jugendlichen in Schulen und Jugendeinrichtungen sowie mit Multiplikatoren
vor, die es erlauben, erste Erkenntnisse und Ergebnisse zusammenzufassen.**

Ziel der Filme ist es zunédchst, Jugendliche vor dem Hintergrund ihrer Lebenswirklichkeit
ins Gespréch tiber Fragen zu Religion, Identitit und Selbstverstindnis zu bringen. Einem
traditionalistischen oder fundamentalistischen Islamverstindnis begegnen die Filme da-
bei, indem sie zeigen, dass es unterschiedliche Formen gibt, den Islam zu denken und zu
leben; dass es moglich ist, als glaubiger Muslim in Deutschland gut zu leben; und dass
Scharia und Grundgesetz kein Widerspruch sein miissen. Die Filme , funktionieren” da-
bei auch in gemischten Gruppen sehr gut: Muslimischen Jugendlichen geben sie Anlass,
sich mit den Werten und Normen ihres Glaubens auseinanderzusetzen und nichtmusli-
mische Jugendliche lernen Muslime und , den Islam” einmal anders kennen. Erfahrungen
aus der Arbeit mit den Filmen zeigen, dass es sehr gut méglich ist, solche Gesprache zu
initiieren und Jugendliche fiir das antidemokratische Islamverstindnis von Islamisten zu
sensibilisieren und deren Ideologie entgegenzuwirken.

Die Arbeit zu solch schwierigen und teils dufSerst sensiblen Themen ist allerdings nicht
voraussetzungslos. Das beginnt schon mit dem Thema Religion. So zeigt sich in der Schu-
le, dass viele muslimische Schiilerinnen und Schiiler schwer verstehen kénnen, dass ihre
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Lehrer oft nicht religios sind: ,Unsere Lehrer glauben nicht an Gott!” heifit es dann ge-
radezu schockiert. Bei den Padagogen ist es umgekehrt wenn sie mitunter genauso fas-
sungslos feststellen: ,Meine Schiiler glauben an Gott!” Eine offene Grundhaltung auch
nichtreligioser Pddagogen gegeniiber der Lebens- und Glaubenswelt ,ihrer” Jugendli-
chen erleichtert es, mit den Jugendlichen ins Gespréch zu kommen — mit religiésen Ju-
gendlichen aber auch mit solchen Jugendlichen mit Migrationshintergrund, denen die
Religion vor allem als Bestandteil ihrer Identitit wichtig ist, die sie oft gerade erst entwi-

ckeln. Diese Offenheit erleichtert es auch, nicht gleich in Alarmstimmung zu verfallen,

52 In einem vom BMFSF] (,Initiative Demokratie starken”) geférderten Projekt arbeiten im Auftrag von HAW und ufug.de
junge Teamer (meist mit Migrationshintergrund) mit den Filmen im Rahmen von Workshops oder Projekttagen in
Schulen und Jugendeinrichtungen - anfanglich in Hamburg und Berlin, inzwischen sind Essen und Bremen hinzuge-
kommen. Aul3erdem bieten HAW und ufug.de Fortbildungen fur Multiplikatoren an: Hier geht es um Lebenswelten

und Jugendkulturen junger Muslime in Deutschland sowie um islamistische Strémungen und die Méglichkeiten, deren
Einfluss auf Jugendliche und junge Erwachsene vorzubeugen und (ggf. deradikalisierend) zu begegnen. Auch dabei spie-
len die Filme eine groRRe Rolle, denn Padagoginnen und Padagogen mussen nicht erst zu Theologen werden, um mit den
Jugendlichen zu arbeiten - vielmehr werden im Film glaubwuirdige Experten und glaubige Muslime vorgestellt, auf deren
Positionen sie verweisen kdnnen. Begleithefte geben ihnen zudem Hintergrundinformationen und Hinweise fur die pad-
agogische Arbeit. So arbeiten inzwischen eine ganze Reihe padagogischer Einrichtungen mit den Filmen. Ein Methoden-
handbuch und zwei neue Filme (Themen: Islamfeindlichkeit und Medienkompetenz gegen Islamismus; sowie Dschihad
und Gewalt im Internet) werden ab Fruhjahr 2014 zur Verfugung stehen. Mehr Informationen sowie Bestellung der

Filme hier: http://www.ufuq.de/projekte und http://www.haw-hamburg.de/forschung/projekte-uebersicht/kib.html
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wenn muslimische Jugendliche in diesem Zuge ihre Religion stark betonen oder junge
Frauen eines Tages mit dem Kopftuch in die Schule kommen. Dahinter verbergen sich oft
Orientierungs-, Such- und Selbstbehauptungsprozesse von Jugendlichen im familidren
wie gesellschaftlichen Kontext. Diese sollten daher auch als Teil von Integrationsprozes-
sen (ndmlich dem Wunsch, mitsamt der religios-kulturellen Besonderheit Anerkennung
zu finden) verstanden werden, statt sie vorschnell als Ausdruck von Segregation zu ver-
werfen. Nur in Einzelfillen stecken tatsdchlich ausgeprégte islamistische Positionen da-
hinter — bzw. Jugendliche die sich in solchen Milieus bewegen.

Ohnehin empfiehlt es sich in der padagogischen Arbeit, auf den Begriff , Islamismus” zu-
nédchst zu verzichten. Entsprechende Definitionen sind wissenschaftlich und sicherheits-
politisch relevant, in der pddagogischen Arbeit mit Jugendlichen helfen sie in der Regel
aber nicht weiter. Meist sind sie sogar kontraproduktiv, wenn namlich Jugendliche - wie
viele andere in Politik und Medien auch - die Termini Islam und Islamismus nicht unter-
scheiden und in der Folge beides mit Gewalt und Terror verbinden. Das ist in doppel-
tem Sinne hinderlich: Fiir die Jugendlichen kann es ein neuerlicher Beweis sein, dass die
Gesellschaft (hier in Person der/die Padagogin) den Islam ablehnt, was zu Misstrauen,
Riickzug und padagogischen ,, Kampfbeziehungen”** fithrt. Und fiir Paddagogen kann es
heiflen, dass sie Verhaltensformen und Positionen vorschnell als ,,islamistisch” deklarie-
ren und damit weder den Jugendlichen gerecht werden, noch eine Ebene der fruchtbaren
Begegnung und Auseinandersetzung mit ihnen finden kénnen.

AAA und WWGGG

Umso wichtiger fiir eine sensible und effektive Praventionsarbeit ist es daher 1.) eine
genaue Vorstellung davon zu haben, wo eigentlich jenseits abstrakter Begrifflichkeiten
konkrete Probleme mit Positionen und bestimmten Verhaltensweisen von Jugendlichen
vorliegen; und 2.) eine Vorstellung davon zu entwickeln, worin die Attraktivitit besteht,
die islamistische Stromungen wie der Salafismus auf einzelne Jugendliche austiben, um
entsprechend gegensteuern und alternative Angebote machen zu kénnen.

Am Beispiel des Kopftuchs ldsst sich zunachst illustrieren, an welchem Punkt Ausdrucks-
formen legitimer Suchprozesse von Jugendlichen und jungen Erwachsenen in Ideologie

53 Prof. Eckart Osborg (HAW) hat diesen Begriff fir die pddagogische Arbeit mit Jugendlichen zu Rechtsextremismus
entwickelt. Zusammen mit ihm wurden in der Konzeption der Filme einige Erfahrungen aus dem Rechtsextremismus
auf die Pravention und Begegnung von Islamismus Ubertragen. (Mehr zum padagogischen Konzept der Filme in den

Begleitheften.)
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umschlagen kénnen: Es ist nattirlich nicht , problematisch”** (und nicht ,islamistisch”),
ein Kopftuch zu tragen. Es ist vielmehr Bestandteil der Religionsfreiheit. Viele junge
Frauen entscheiden sich dafiir, weil es zu ihrem Religionsverstindnis dazugehort — oft
auch gegen den Willen der Eltern. Es ist auch nicht , problematisch”, fiir das Kopftuch zu
werben. Dies ist Bestandteil von Meinungsfreiheit, die ein entsprechendes Engagement
auch in Schulen und Jugendeinrichtungen umfasst. Problematisch wird es aber, wenn Ju-
gendliche andere Jugendliche bedringen, sie unter Druck setzen, andere (Nichtmuslime
wie Muslime) abwerten oder ihnen absprechen , gute Muslime” zu sein, wenn sie sich
anders verhalten oder kleiden als sie das fiir richtig halten. Damit — nicht durch einen ab-
strakten , Islamismus” — wird gegen Gleichheitsgrundsitze verstofien, so dass Schule und
Jugendeinrichtungen intervenieren miissen. Und dies gelingt umso besser, je mehr die
jeweiligen Akteure in der Lage sind, sensibel mit Religiositidt und Suchprozessen , ihrer”
Jugendlichen umzugehen.

Dazu gehort zunichst, tatséchlich problematische Positionen und Verhaltensweisen er-
kennen, sie benennen und ihnen offen entgegentreten zu kénnen. Aus der Ideologie der
gegenwidrtig unter Jugendlichen wohl populérsten islamistischen Strémung, dem Sala-
fismus, haben wir zum Erkennen und Bestimmen solcher Einstellungen und Positionen
eine Merkformel - AAA — entworfen:

Problematisch und eventuell Anzeichen fiir eine islamistische Ideologisierung ist es dem-
nach, wennsich Jugendliche auf die Autoritit von religiosen Texten und Gelehrten zurtick-
ziehen, denen absolute Wahrheit zugesprochen wird und denen unbedingter Gehorsam
zu schulden sei. Zwar wird diese Haltung von vielen (also auch nicht-,islamistischen”)
Muslimen eingenommen und tradiert — in strenger Auslegung steht sie aber in diamet-
ralem Gegensatz zu den Idealen eines demokratischen, pluralistischen und auf Selbst-
bestimmung und Meinungsfreiheit basierenden Erziehungs- und Bildungsmodells.
Zumindest konnen Salafisten mit ihrem rigiden und auf Gehorsam basierenden Islam-
verstdndnis hier sehr gut andocken. Auch die Abwertung anderer Lebens- und Denkfor-
men kann Ausdruck einer islamistischen (hier: vor allem salafistischen) Ideologie sein.
Zwar gehort es im Jugendalter dazu, sich von anderen mitunter auch in drastischer Form
abzugrenzen — damit ldsst sich Aufmerksamkeit gewinnen und Identitdt konstruieren.
Dennoch sollte die Diffamierung von ,,Ungldubigen” und , schlechten Muslimen” oder
das Ausiiben von sozialem Druck in Schule oder Jugendeinrichtungen Anlass genug
geben, dartiber ins Gesprach zu gehen und gegebenenfalls padagogische Mainahmen
einzuleiten. Hinzu kommt die fiir den Salafismus charakteristische Ablehnung von Par-
teien und Parlamenten. Zwar treten gerade Jugendliche mit Migrationshintergrund dem
Bezug auf Demokratie und Menschenrechte oft skeptisch gegentiber — sie verweisen auf
eigene Diskriminierungserfahrungen oder kritisieren die ,,Doppelmoral” internationaler

54 Ganz bewusst arbeiten wir im Weiteren mit dem unspezifischen Begriff ,problematisch”.
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Politik, wenn etwa Kriegseinsitze mit Bezug auf Demokratie und Menschrechte begriin-
det werden. Dennoch kann die explizite Ablehnung der demokratischen Ordnung und
ihrer Institutionen auch Ausdruck einer fiir den Islamismus/Salafismus charakteristi-
schen ideologischen Grundposition sein.

Diese hier aus der Ideologie des Salafismus extrahierten konkreten Positionen und Ver-
haltensformen bieten eine Orientierung fiir die padagogische Praxis jenseits von teils
zurecht kontrovers diskutierten, sensiblen und abstrakten Begriffen wie radikal, extrem,
islamistisch oder demokratiegefdhrdend.* Dartiber hinaus stellt sich fiir eine wirksame
Pravention und Begegnung salafistischer Positionen im Weiteren die Frage, warum ein-
zelne Jugendliche und junge Erwachsene salafistische Ideologie, Gruppen und Prediger
tiberhaupt attraktiv finden und sich dieser Szene anschliefen.*® Thre Motive zu ken-
nen - so die Grundannahme — und vor diesem Hintergrund einen Zugang zu solchen
Jugendlichen finden zu kénnen, kann dazu beitragen, sie vor einem weiteren Abtauchen
in islamistische Ideologien und Strukturen zu schiitzen. In der Arbeit mit Multiplikatoren
hat sich zur Skizzierung und Einpragung dieser ,Motivlage” die Einfiihrung einer weite-
ren Merkformel didaktisch bewdhrt, WWGGG:

Zunichst geht es um Wissen: Sehr viele Jugendliche und junge Erwachsene, die auch
die vorrangige Zielgruppe salafistischer Propaganda darstellen, sind nicht zuletzt vor
dem Hintergrund der kritischen Islamdiskurse in Politik und Medien in den vergange-
nen Jahren verstiarkt auf der Suche nach Wissen iiber ihren Glauben. Dieser ist, auch als
Trotzreaktion, ein zunehmend wichtiger Bestandteil der Identitét vieler muslimischer Ju-
gendlicher geworden — und zwar unabhéngig davon, wie religios sie letztlich sind. Weil
sowohl Imame als auch Eltern ihnen aber auf der Suche nach Informationen, die ihren
Lebenswelten entsprechen, oft keine tiberzeugenden Angebote machen konnen, landen
Jugendliche im Internet via ,Scheich Google” schnell bei den Salafisten, die das Netz
mit ihrem spezifischen gleichwohl als allgemeingiiltig dargestellten Islamverstandnis
dominieren. Viele Jugendliche sind dann - auch infolge mangelnder kritischer Medien-
kompetenz®” — nicht in der Lage, zwischen seriésen und ideologischen Angeboten zu un-
terscheiden.

55 Bernd Wagner schlagt hier den Begriff der ,Freiheitsfeindlichkeit” vor: B. Wagner, Freiheitsfeindliche Gewalt, in: ZDK
(Hrg.), EXIT-Journal,1-2012.

56 Bei Umfeld und Anhangerschaft des salafistischen Milieus handelt es sich meist um Jugendliche und junge Erwach-
sene etwa zwischen 15 und 35 Jahren aus muslimischen sowie nicht-muslimischen Elternhdusern. (Zum Salafismus s.
die vom ZDK herausgegebene Broschure: Dantschke/Mansour/Muller/Serbest, ,Ich lebe nur fur Allah”. Argumente und

Anziehungskraft des Salafismus, Berlin 2011.)

57 Die Forderung kritischer Medienkompetenz insbesondere in Bezug auf das Internet wére daher auch ein wesentli-

cher Bestandteil zur Pravention und Begegnung von Islamismus.
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Verbunden mit dem Bediirfnis nach Wissen sind viele Jugendliche auf der Suche nach
Wahrheit bzw. einer Orientierung, die ihnen Sinn und Ziel gibt.>* Das dichotome, streng
in Gut und Bose bzw. islamisch und unislamisch unterteilende Weltbild des Salafismus
vermittelt suchenden Jugendlichen diese Orientierung. Zugleich bietet sie (auch den vie-
len in den Salafismus konvertierenden Jugendlichen nicht-muslimischer Herkunft) Ge-
wissheit, auf dem rechten Weg zu sein, auf der richtigen Seite zu stehen, ja geradezu einer
Avantgarde anzugehoren. Gerade Jugendlichen mit schwierigen Biografien suggeriert es
die Moglichkeit, das eigene Leben nun endlich selbst in die Hand nehmen zu kénnen -
und eine Identitat als ,,richtiger Muslim” zu entwickeln, was attraktiver ist, als nur ein
,nicht richtiger” Deutscher, Araber oder Tiirke sein zu kénnen.

Diese Optionen von Identititsfindung und Wahrheitsanspruch sind fiir viele attraktiv
und stehen in engem Zusammenhang mit dem Anspruch auf Gehorsam, den der Sala-
fismus an alle Muslime richtet. Attraktiv daran ist, dass auch hier eine Heilsgewissheit
vermittelt wird, solange ich mich den Texten und Predigern/Gelehrten als Autoritdten
unterwerfe. (Salafisten arbeiten dazu sehr stark mit Paradies- und vor allem Héllenvor-
stellungen.) Geliefert werden hier Fithrungspersonlichkeiten, denen sich der Einzelne
anvertrauen kann, ohne eigene Entscheidungen in schwierigen Fragen und Lebenslagen
treffen zu miissen. Der Salafismus kann hier andocken an ein weit verbreitetes, stark
normenorientierten Islamverstdndnis, das sich in der Befolgung von Geboten und Nor-
men erschopft, wihrend eine Auseinandersetzung mit religits gepriagten Werten kaum
stattfindet.

Zentrales Element der Attraktivitit des Salafismus ist dartiber hinaus das Angebot von
Gemeinschaft. Hier findet der Einzelne unabhéngig von seiner Herkunft eine Heimat,
eine Gruppe Gleichgesinnter (in der Gemeinde oder virtuell im Internet), die ihm Zuge-
horigkeit, Aufmerksamkeit und Anerkennung garantiert — was ihm (oder ihr!) ansonsten
im Leben womdglich fehlt. Die Gemeinschaftserfahrung ist dabei verkniipft mit der Ab-
wertung anderer und vermittelt ein Gefiihl von Selbstgewissheit, Stirke, Uberlegenheit
und Macht. Dazu gehért auch die konservative Entsagung von ,,allem was Spaf$ macht”.
Sexy ist hier die in der Gruppe permanent bestétigte extreme Abgrenzung von der plu-
ralistischen, offenen, oder — wie Salafisten sagen — verkommenen, dekadenten und ma-
terialistischen Welt. All das garantiert zudem Selbstwirksamkeit: Wo sonst kann ich am
einen Tag auf die Strafle gehen und mich am nichsten in der Zeitung wiederfinden? Wie
sonst konnte ich meine Umgebung in Familie oder Schule mehr provozieren? So ist der
Salafismus vielleicht fiir den einen oder die andere, was frither einmal der Punk gewesen
ist: eine Form der Provokation und Erregung maximaler Aufmerksamkeit.>

58 In diesem Zusammenhang liel3e sich durch Hinzufligen des Komplexes spezifischer Werte, die im Salafismus betont

werden, die Formel auf WWWGGG erweitern.
59 Vgl. http://www.zeit.de/gesellschaft/zeitgeschehen/2012-05/salafisten-szene.
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Und noch etwas spielt bei der Attraktivitdt des Salafismus eine wichtige Rolle: der Kampf
fiir Gerechtigkeit bzw. gegen Ungerechtigkeit. Hier erhalten junge Menschen die M6g-
lichkeit, gegen gefiihlte und erfahrene Ohnmacht, Ungerechtigkeit und Diskriminierung
protestieren und sich fiir eine gute Sache einsetzen zu konnen - sei es gegen die ebenso
real erfahrene wie subjektiv empfundene Diskriminierung von Muslimen in Deutschland
oder gegen Krieg und Ungerechtigkeiten in der Welt. Das ist sehr jugendtypisch und
zugleich ein Hauptelement salafistischer Propaganda: tatsdchlich bestehende Diskrimi-
nierungen von Muslimen zuzuspitzen und diese ideologisch zu instrumentalisieren. So
warnt etwa Pierre Vogel, den Muslimen in Deutschland drohe ein neuer Holocaust. Da-
mit verband er die Aufforderung, die Muslime miissten sich gegen eine ihnen feindlich
gesonnene Umwelt in ihrem Glauben eng zusammenschlieen. Die als , feindlich” wahr-
genommene Umwelt wird hier nicht nur zum Motiv, sich als Avantgarde zusammenzu-
finden und abzugrenzen, um das eigene Islamverstandnis zu behaupten, sondern kann in
extremer (dschihadistischer) Zuspitzung auch zur Rechtfertigung von Gewalt und Terror
dienen.

Schlussfolgerungen fur die Praxis

Ausgehend von der Bedeutung, die Religion, Herkunft und Tradition in der Adoleszenz-
und Orientierungsphase von Jugendlichen in einer Einwanderungsgesellschaft haben
konnen, ist es ein erster Schritt der ,Islamismuspravention”, wenn Multiplikatoren sen-
sibel und offen sind fiir die Rollen und Formen, die Religion und Glaube im Leben von
muslimischen deutschen Jugendlichen annehmen kénnen.®® Vor diesem Hintergrund sind
Signale der Anerkennung und Zugehdrigkeit als Element des padagogischen Selbstver-
standnisses bedeutsam. Das gilt unserer Erfahrung nach auch fiir Jugendliche, die bereits
in islamistischen Milieus angekommen sind: Du und Deine Religion und Herkunft -
gleich wie wichtig sie dir sein mogen — seid in Ordnung, ihr gehort selbstverstandlich
und ohne Vorbehalte dazu. Diese Botschaft erhalten Jugendliche zu selten — und entspre-
chend offen reagieren sie meist darauf. Auch in diesem Kontext gilt die padagogische
Faustformel , Bindung kommt vor Bildung”. In einem solchen Rahmen kann dann auch
die Thematisierung muslimischer Diversitét stattfinden, die Jugendliche vor Stereotypen,
Vereinnahmungen und Ideologien kollektiver Identitdt schiitzen kann.

60 In unseren Fortbildungen machen wir daher Multiplikatorlnnen anhand von Musik-, Video-, Film- und Textmateria-
lien mit Lebenswirklichkeiten, Jugendkulturen und unterschiedlichen Religionsverstandnissen junger Muslime ebenso
vertraut wie mit Erscheinungsformen islamistisch gepragter Ideologie und Verhaltensformen. (s. dazu auch das von der
Ipb-BaWi in Zusammenarbeit mit ufuq.de entwickelte Fortbildungsmoduls fur Multiplikatorinnen vom ,Team meX":

http://www.team-mex.de/islamistischerextremismus.html)
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Durch das Benennen konkreter problematischer Positionen (AAA) ergeben sich Opti-
onen, mit diesen padagogisch umzugehen. Dabei sollte man sich keineswegs auf den
vermeintlich oder tatséchlich religiésen bzw. kulturellen Hintergrund der Jugendlichen
konzentrieren. Das wire sogar kontraproduktiv, weil es diese schnell in eine Verteidi-
gungsposition zwingt, wenn sie befiirchten miissen (oder sich darin bestétigt sehen), dass
,ihre” Religion mal wieder infrage gestellt werde. Pddagogisch fruchtbarer ist es also,
nicht Kultur oder Religion, sondern die konkreten Positionen und Verhaltensformen in
den Blick zu nehmen: ,Deine Religion finde ich gut, aber ich nehme es nicht hin, wenn
Du andere diffamierst.” Aulerdem konnen, z.B. wenn es um Abwertungen geht, andere
Beispiele von Beleidigung, Diffamierung oder Gruppenbezogener Menschenfeindlich-
keit hinzugezogen werden.

Aus padagogischer Perspektive kann es dann durchaus ausreichen, allgemeine Richtlini-
en und Konzepte fiir Pidagogik und politische Bildung (wie den Beutelsbacher Konsens
oder Formate aus der Menschenrechtsarbeit) selbstverstindlich auch in der Arbeit mit
muslimischen (religiésen wie nicht-religiosen) Jugendlichen umzusetzen. Dazu geho-
ren auch kreative lebensweltnahe Fragestellungen, die Jugendliche zum Innehalten und
Nachdenken bewegen kénnen — also etwa: Positionen einzelner, in die Runde zu geben
(,Was meint Thr dazu, was xy gerade gesagt hat?”); Konsequenzen solcher Positionen
auszumalen(,, Was hitte es fiir Folgen, wenn wir es so machen, wie xy vorschldgt?”); die
Perspektive zu wechseln (,,Wie wire es fiir Dich/Euch, wenn...?”) oder eine Wunsch-
oder Zukunftsfrage zu stellen (,Wie wollt ihr leben? Was findest Du gerecht? Wie willst
Du einmal Deine Kinder erziehen?”). Mit solchen und anderen Fragen werden die Ju-
gendlichen angehalten, sich Gedanken zu machen sowohl tiber ihr eigenes Leben und
ihre personlichen Glaubensvorstellungen als auch tiber universelle Werte.

Auch aus dem skizzierten Attraktivititsmuster des Salafismus (WWGGG) lassen sich
eine Reihe von Folgerungen fiir eine praventiv wirksame padagogische Arbeit ableiten.
So sollte es nicht vorschnell als Abwendung (Segregation) oder gar ,Radikalisierung”,
sondern als Ausdruck eines legitimen Strebens nach Anerkennung und Zugehorigkeit
(Integration) betrachtet werden, wenn Jugendliche mit Migrationshintergrund und
junge Konvertiten die Rolle des Islam in ihrem Leben betonen. Im Salafismus werden
solche Gefiihlslagen tiberspitzt und ideologisiert, indem reale Diskriminierungs-, Aus-
grenzungs- und Entfremdungserfahrungen von jungen Menschen fiir eine Feindbild-
konstruktion instrumentalisiert werden. (Prédventive) Pidagogik und politische Bildung
miissen also ansetzen an dem Punkt, an dem legitime Formen der Selbstbehauptung von
Jugendlichen in Abwertungen und Feindbilder ,,umkippen” oder umzukippen drohen.
Dazu kann, etwa anhand von Beispielen, zunéchst die Legitimitit ihres Anliegens, ihres
Protests und ihres Engagements gewtirdigt werden. Das ist die Voraussetzung, um im
Weiteren genau an dem Punkt in eine kontroverse Auseinandersetzung kommen zu kon-
nen, an dem die Schliisse, die einzelne Jugendliche in Form von Positionen und Verhal-
tensformen daraus ziehen, , problematisch” oder , freiheitsfeindlich” ausfallen. Die dazu
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angemessene padagogische Grundhaltung liee sich als ,zugewandt-hinterfragende”
beschreiben, womit auch tiber die althergebrachte (etwa im Rechtsextremismus ausge-
tragene) Kontroverse zwischen akzeptierender und konfrontativer Padagogik hinausge-
griffen wiirde.®" Integrativ - und damit auch praventiv - wirkt es dabei, auch in Fallen
,problematischer” Positionen und Verhaltensformen nicht ,iiberwiltigend” oder beleh-
rend aufzutreten. Das erhilt die Moglichkeit zum Dialog und beugt der Bestitigung von
Feindbildern vor, mit denen Salafisten arbeiten.

Deutlich wird in den skizzierten Motiven auch, dass die Attraktion, die vom Salafismus
und seinen Predigern ausgeht, ganz von dieser Welt ist: Orientierung, Gemeinschaft, An-
erkennung, Uberlegenheit, Protest gegen Ungerechtigkeit sowie Provokation. Dies sind
Angebote, die typischen Bediirfnissen von Jugendlichen in der Adoleszenz und jungen
Erwachsenen nachkommen. Mit dem Islam als Religion hat das im Einzelfall nur noch
indirekt zu tun. Vergleichbare Motive sind es denn auch, die Jugendliche dazu fithren
kénnen, sich rechtsradikalen Milieus anzuschlieffen. Dennoch besteht kein Grund zum
Alarmismus. Zwar sollte man die Gefahren nicht bagatellisieren: weil auch die ,, modera-
ten” unter den Salafisten antidemokratische Positionen verbreiten; weil sie die Lebenswe-
ge von Jugendlichen und jungen Erwachsenen beeinflussen; weil sie das Bild des Islam
in der Offentlichkeit priagen und auf diese Weise Integrationsprozesse behindern; und
natiirlich weil einzelne Jugendliche in ihrer ideologischen Verblendung zu Attentédtern
werden konnen. Aber die Erfahrung in der Arbeit mit muslimischen Jugendlichen zeigt,
dass diese in ihrer absoluten Mehrheit die Salafisten ablehnen und ihnen dessen oft bizarr
auftretenden Représentanten in der Regel sogar peinlich sind. Vor diesem Hintergrund
sind Pddagogen — gerade auch nicht-muslimische — in der Lage, mit den Jugendlichen zu
arbeiten und ihnen alternative Angebote zu machen, darunter nicht zuletzt Bindungs-,
Anerkennungs-, Zugehorigkeits- und Selbstwirksamkeitsangebote.

In einem weiteren Schritt — und hier sollten Materialien wie die oben genannten Filme
bereitstehen — kénnen Jugendlichen ins Gesprich tiber ihr Religionsverstindnis gebracht
werden. Dabei sollte anhand von Beispielen aus der Lebenswelt der Jugendlichen deut-
lich werden, dass es verschiedene Formen gibt, den Islam zu denken und zu leben und
dass dieser sehr wohl mit Demokratie und Grundgesetz zu vereinbaren ist.” Das im-
munisiert sie nicht nur vor der ,,fundamentalistischen Verlockung” (Heitmeyer). Vielen
Jugendlichen féllt auf diesem Wege eine Last von den Schultern — wird ihnen doch von

61 Baer, Weilnbock, Wiechmann, Jugendarbeit in der politischen Bildung, in Apuz, 27/2010, S. 32..
62 Weitere Schlussfolgerungen sowie Unterrichtsmodule fir eine padagogische Praxis, die auch praventiv in Bezug auf

Islamismus wirken kann, finden sich in: ufug.de/Ipb Baden-Wurttemberg (Hrg.), Muslime in Deutschland. Lebenswelten

und Jugendkulturen, in: Politik & Unterricht. Zeitschrift fir die Praxis der politischen Bildung, 3/4 - 2012, Stuttgart 2013.
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verschiedenen Seiten viel zu hiufig suggeriert, dass sie nur eines sein konnen: islamisch
und herkunftsbewusst oder demokratisch und deutsch.

Und: Solche Einsichten und Positionen kénnen nicht nur praventiv wirken, sondern auch
Jugendliche und junge Erwachsene irritieren und zum Umdenken bewegen, die bereits
unter dem Einfluss islamistischer Ideologie stehen.®® Dabei kénnen legitime Kritik und
engagierter Protest gegen Ungerechtigkeiten angesichts von Diskriminierungs- und Ent-
fremdungserfahrungen, die sehr viele junge Salafisten muslimischer wie nichtmuslimi-
scher Herkunft formulieren, zunéchst als positive Haltungen gewtirdigt, als Ressource
genutzt und ,radikalisierte” Jugendliche unter Umstidnden noch erreicht und , abgeholt”
werden.*

In der padagogischen Praventionsarbeit mit Jugendlichen kénnen unseren Erfahrungen
nach junge Muslime als Vorbilder besonders wirksam werden, die glaubhaft alternative
Formen im Umgang mit spezifischen Erfahrungen wie Diskriminierung oder Entfrem-
dung aufzeigen und vorleben.*® Ebenso gilt dies fiir das Vorleben alternativer Formen
von Religiositét: die Irritation monolithischer Glaubenswahrheiten und Absolutheitsan-
spriiche ist der erste Schritt, junge Muslime fiir die Denk- und Verhaltensmustern des
Salafismus zu sensibilisieren (oder sie aus diesen herauszul6sen). Die in der padagogi-
schen Arbeit dazu erforderliche Haltung sowie die dazu erforderlichen Fragen kénnen
jedoch sowohl Muslime als auch solche Nichtmuslime einnehmen und formulieren, die
einen Zugang zu den Jugendlichen und jungen Erwachsenen haben. Wichtig ist es dabei,
dass die Jugendlichen ermutigt werden, sich eigene Gedanken zu machen und diese zu
formulieren, statt im Bewusstsein ihres religiosen Halbwissens den Wahrheitsanspriichen
alterer oder auch gleichaltriger Propagandisten das Feld zu tiberlassen. ,Nachdem den
Jugendlichen einmal die Angst genommen wurde und sie den Mut gefasst hatten, sich
eigene Gedanken zu machen, war die ganze negative Spannung raus aus der Gruppe,”
berichteten Lehrer in einer Hamburger Schule nach zwei Teamer-Workshops in einer
Klasse, in der einige wenige salafistisch ideologisierte Schiiler die anderen Jugendlichen
agitiert hatten und die Pddagogen dem machtlos gegeniiber standen.

63 Insbesondere in Hamburg machen wir in der Projektarbeit derzeit die Erfahrung, dass sich Schulen und Jugendein-

richtungen mit Hilferufen ans Projekt wenden, in denen Jugendliche aus offensichtlich islamistischen Milieus agitieren.

64 Abgeleitet aus der Biografie von Daniel Schneider, einem Kopf der ,Sauerlandgruppe”, lieBe sich dazu folgendes Bild
als Arbeitshypothese formulieren: Wenn in einem entscheidenden biografischen Punkt im Leben von Daniel Schnei-
der nicht ein salafistischer Mentor aufgetaucht, sondern Schneider durch einen Aktivisten von Amnesty International
angesprochen worden ware, sal3e er womaglich heute nicht als Terrorist im Gefangnis, sondern ware in der Menschen-

rechtsarbeit engagiert.
65 Hier konnen auch Erfahrungen aus Peer-Education-Ansatzen nutzbar gemacht werden.
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In einer , Pddagogik der Verunsicherung” lassen sich diese Erkenntnisse aus der Praven-
tionsarbeit auch mit Konzepten fiir eine Deradikalisierung verbinden. Die folgenden Bei-
spiele aus der Workshoparbeit mit Jugendlichen islamischer Herkunft illustrieren diese
These.

Szenen aus der Workshoparbeit mit Jugendlichen

Im Mittelpunkt unserer von jungen Teamern mit der Filmreihe , Islam, Islamismus und
Demokratie” durchgefiithrten Workshops steht das Anliegen, die Jugendlichen anhand
von Fragen aus ihrer Lebenswelt untereinander ins Gespréch zu bringen (s. oben sowie
Anm. 1). ,,Wie wollt Thr/willst Du leben?” lautet eine Grundfrage dieser Praxis. Wenn da-
bei unterschiedliche Vorstellungen dariiber deutlich werden, wie Religion und Glauben
im Alltag zu denken und zu leben sind und diese Vorstellungen nebeneinander stehen
bleiben konnen, ist unseres Erachtens bereits ein wesentlicher Schritt zur Pravention isla-
mistischer Weltbilder bzw. zu deren Irritation gelungen.

Ein zentrales Thema der Workshops im Zusammenhang mit dem Film tiber Scharia und
Grundgesetz ist die Frage, was denn eigentlich ein , guter Muslim” sei? In der Regel ant-
worten die Jugendlichen zunéchst mit ihrem - oft sehr verkiirztem — Islamverstandnis:
,Fiinfmal beten muss man, an Allah glauben, fasten...”. Erst im zweiten Nachdenken
und manchmal erst auf Nachfragen der Teamer kommen dann Werte ins Gespréch: ,Ge-
recht soll ein Muslim sein...” oder ,gut zu den Mitmenschen sein”. Dariiber lisst sich
unter den Jugendlichen meist schnell Ubereinstimmung erzielen. In einem Workshop mit
einer Jungengruppe eines Moscheevereins wurde einer der Jungen nach seiner Aussage
,Finfmal beten” mit der nett gemeinten, gleichwohl provozierenden Gegenfrage kon-
frontiert: ,Und, wie oft betest Du?” Worauf sich eine allgemeine Diskussion entwickelte,
wie oft man bete, wie wichtig das Beten sei, wozu es denn gut sei und welche anderen
Dinge und Verhaltensformen vielleicht fiir einen , guten Muslim” auch wichtig seien.
Wenn es der Gesprachsverlauf zuldsst, konnen die Teamer an dieser Stelle mit der Frage
nachsetzen, ob ein ,guter Muslim” dann nicht eigentlich etwa das Gleiche wére wie ein
,guter Mensch”. Bereits zu diesem, im Workshopverlauf frithen Zeitpunkt, an dem die
Jugendlichen beginnen, dartiber nachzudenken, ob zu einem ,, guten Muslim” nicht mehr
gehort als die strikte Befolgung der Glaubenspflichten, ist unseres Erachtens ein erstes
Moment von Pravention gelungen: Viele Jugendlichen sind es gewohnt, in religiésen Din-
gen unterwiesen zu werden. Das kann sie anfillig machen fiir die simplen Botschaften
des Salafismus. In den Workshops sind sie hingegen aufgefordert, sich eigene Gedanken
iiber ihren Glauben und dessen Bedeutung im Alltag zu machen.
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So sagte eine Schiilerin im Anschluss an einen Workshop: ,,In der Moschee ist es meistens
so, dass der Imam vorne sitzt und die ganze Zeit redet und man zuhort. Aber hier durften
wir mitdiskutieren und zu allen Dingen was sagen.”

Dass dies auch bei bereits ideologisierten Jugendlichen wirken kann, zeigte sich in einer
anderen Gruppe. Fiinf bis sechs Jungen waren hier offensichtlich geprégt von salafisti-
schem Denken und unter anderem davon tiberzeugt, dass alle Nichtmuslime zwangslau-
fig in die Holle kommen wiirden. Denn: So stehe es nun einmal geschrieben. Vor diesem
Hintergrund versuchten sie (in bester Absicht, konnte man sagen), andere davon zu tiber-
zeugen, zum Islam zu konvertieren. Die Gegenfrage bezog sich hier auf das dahinterste-
hende Gottesbild: ,Meint Thr wirklich, dass Gott auch Menschen in die Holle schickt, die
den ganzen Tag nur gute Taten vollbringen, zum Beispiel alten Menschen helfen, nur weil
sie zufllig keine Muslime sind?” Wahrend der Wortfiihrer der Gruppe auf seiner Hal-
tung bestand, zogen sich andere aus der Diskussion zurtick, an der sie vorher lebhaft teil-
genommen hatten. Nicht , Bekehrung” ist hier das padagogische Ziel — das wiirde eher zu
Verteidigung und Widerstand fiihren, sondern Irritation und Verunsicherung durch das
Hinterfragen fester Positionen.

In einer anderen Workshopgruppe mit 16—18-jahrigen religiésen Schiilerinnen und Schii-
lern, von denen einige Kontakt mit einer salafistischen Moschee im Umfeld der Schule
hatten, ging es anlésslich des Films tiber den Salafismus um die Frage von Koraninterpre-
tationen. Und auch hier war der Alltagsbezug ein Schliisselmoment: In einem Film der
Kurzfilmreihe ,Islam, Islamismus und Demokratie” bezeichnet ein Prediger einen jungen
Muslim als Ungldubigen, der sich gegen Handamputationen von Dieben ausspricht —
~wie es im Koran steht”, wie der Prediger erkldrt. In der Gruppe bestand zunichst Ei-
nigkeit dartiber, dass Diebstahl ein Vergehen sei, das bestraft werden miisse, wie es ja
im Koran stehe. Einigkeit bestand allerdings auch darin, dass die Amputation als Strafe
»~doch nicht geht”. Zumindest duflerte sich niemand aus der Gruppe in diese Richtung.
Also entstand — als Beispiel diente ein Handydiebstahl unter Mitschiilern — eine Diskus-
sion tiiber ein ,gerechtes” Strafmaf}, mogliche mildernde Umstidnde (, Vielleicht hat es
jemand gestohlen, dessen Familie ganz arm ist?”), wer denn einen Dieb verfolgen und
wer ein Strafmaf festlegen diirfe. Anhand eines Koranverses und einem Beispiel aus der
Lebenswelt der Jugendlichen entstand so eine lebensnahe und kontroverse Diskussion
tiber Interpretation und Umsetzung einer religidsen Vorgabe, bei der die Jugendlichen
nebenbei noch eine ganze Menge {iiber Gewaltenteilung gelernt haben.

Ahnlich begann ein Gesprich mit einer salafistisch geprégten Jungengruppe in Ham-
burg tiber die im Film tiber die Scharia thematisierten Frauenrechte. Laut offenbarter
Erbschaftsregelung erben Frauen die Hilfte des Anteils ihrer Briider. Eine fiir den Sala-
fismus charakteristische wortwortliche Interpretation wiirde diese Regelung auch auf die
Gegenwart tibertragen. Die Teamer gaben zunéchst Hintergrundinformationen: , Zuvor
hatten Frauen gar nichts geerbt. Nun konnten sie ihren kleineren Anteil fiir sich behalten,
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wihrend die Manner mit ihrem groferen die Familie unterhalten mussten.” Sie schlossen
dann die Frage an: ,Wenn Gott heute diesen Vers herabsenden wiirde, wiirde die Frau
dann noch immer die Hilfte erben? Was meint ihr?” Ziel solcher Fragen ist es zunichst,
die Jugendlichen zum eigenen Nachdenken anzuregen. Im Weiteren kann dann versucht
werden, ein Gesprich tiber die Absicht zu fiihren, in der solche Koranverse vielleicht
offenbart wurden — z. B. Gerechtigkeit unter den Menschen herzustellen. Was aber als
»gerecht” empfunden wird, kann sich unter wandelnden Bedingungen verdndern. Im
Film verweisen dazu religiose Experten, Imame und Theologen auf die Notwendigkeit,
den Koran zu interpretieren. Und es wird eine Erzdhlung aufgegriffen, derzufolge der
Kalif Omar einen Baum ausreiflen lief3, unter dem sein Sohn unbedingt beten wollte, weil
schon der Prophet Muhammad dort gebetet habe. Seine Begriindung: , Ihr sollt dem Pro-
pheten in seinem Geiste folgen und nicht in solchen Kleinigkeiten.”

Aus diesen Erfahrungen mit den Jugendlichen lassen sich auch Schliisse fiir die Arbeit
mit MultiplikatorInnen ziehen. Schlieflich nehmen v.a. Pddagogen in Schulen und Ju-
gendeinrichtungen eine zentrale Stelle in der Pravention von Islamismus und ggf. auch
der Deradikalisierung einzelner Jugendlicher und junger Erwachsener ein. Pddagogen
wiinschen sich dazu oft klare Handlungsanweisungen, Argumente und Materialien, mit
denen sie problematischen Aussagen oder agitierenden Jugendlichen effektiv begegnen
konnen. Tatsdchlich konnen ausgepragtes theologisches oder historisches Expertenwissen
und tiberzeugende Argumente im einen oder anderen Fall einen Beitrag leisten — nur ist
dieses fiir die meisten Padagogen nur durch erheblichen Zeitaufwand zu gewinnen. Und:
In der Regel bestérkt eine rein kognitiv gefiithrte Konfrontation die Jugendlichen eher
darin, sich fiir den nichsten , Kampf” noch , besser” zu wappnen und in die eigene Po-
sition hineinzuarbeiten. Das padagogische Ziel der Verunsicherung und Irritation dtirfte
daher eher in Kombination mit einer zugewandt-hinterfragenden Haltung zu erreichen
sein. Dabei konnen Materialien helfen, in denen glaubwiirdige Experten (z.B. Theologen)
Positionen formulieren, die zu denken geben. Auch sollten Pddagogen den Mut und die
Geduld aufbringen, die Jugendlichen ruhig einmal ihre Uberzeugungen présentieren zu
lassen und diese dann in die Gruppe weiterzureichen. In der Regel wird es dabei Punkte
geben, an denen sich der Widerspruch anderer Gruppenmitglieder entziindet oder an de-
nen durch kreatives Nachfragen, Perspektivwechsel, das Ausmalen von Konsequenzen
oder Wunschfragen (,, Wie wollt Thr leben?”) Verunsicherung und Nachdenken ausgelost
werden koénnen.®®

Allerdings scheint es nicht wenigen Pddagogen aus teils sehr nachvollziehbaren Griin-

den schwerzufallen, im Umgang mit radikalreligios und provozierend auftretenden

66 Von Fall zu Fall kann auch eine direkte Konfrontation - etwa im Sinne vor Agitatoren zu schiitzender anderer Grup-
penmitglieder - geboten sein. Das kann auch den Ausschluss aus der Gruppe/Klasse/Schule umfassen, wobei hier idR

externe Stellen hinzugezogen werden sollten.
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Jugendlichen eine solche zugewandt-hinterfragende Haltung einzunehmen. Dabei spie-
len oft eigene Gefiihle, Bilder, Ideale, Annahmen und Anspriiche eine Rolle. Zu vermit-
teln wére ihnen vor diesem Hintergrund, dass ihre eigenen Gefiihle, Annahmen und
Anspriiche oft Teil einer von einzelnen Jugendlichen bewusst oder unbewusst angestreb-
ten Dynamik sind, in der sich die Pidagogen den Jugendlichen gegentiiber dann als ohn-
méchtig erleben. Diese Erkenntnis wére eine wesentliche Voraussetzung dafiir, aus dieser
Dynamik ausbrechen, die Jugendlichen erreichen und in ihren ideologisch gepragten
Uberzeugungen und Verhaltensformen irritieren zu kénnen. Fiir die Arbeit mit Multipli-
katoren, die an ihren Einrichtungen praventiv oder gar deradikalisierend wirken sollen,
liefSe sich daraus ableiten, dass diese neben der Vermittlung von Informationen und pad-
agogischem Knowhow auch supervisorische Elemente enthalten sollte.

Ziel aller Gespréche und Auseinandersetzungen mit Jugendlichen und jungen Erwachse-
nen ist nicht, ihnen einen ,richtigen” oder ,richtig” verstandenen Islam zu prasentieren
und diesem einen ,falschen” gegeniiberzustellen. Vielmehr geht es darum, dass Jugend-
liche sich eigene Gedanken tiber ihr Leben, ihren Glauben und dariiber machen kénnen,
wie sie aus diesem abgeleitete Vorgaben in ihrem personlichen Leben aber auch im ge-
sellschaftlichen Miteinander umsetzen mochten. Das sind Fragen, die alle Jugendlichen -
auch die nichtmuslimischen und nichtreligidsen — interessieren kénnen. Die Vermittlung
von Vielfalt innerhalb des Islam; die Betonung von Werten (,, guter Muslim”) gegentiber
Ritualen; die Erkenntnis, dass dabei mehrdeutige Auslegungen und Umsetzungen religi-
dser Vorgaben nicht nur zuldssig, sondern unabdingbar sind; die Vereinbarkeit von Islam,
Demokratie und Grundrechten; die Ndhe zur Lebenswirklichkeit von Jugendlichen und
jungen Erwachsenen; Methoden wie das kreative Nachfragen sowie deutliche Signale der
Anerkennung und Zugehorigkeit — als dies sind zentrale Momente, die zur , Integration”
(verstanden als wechselseitiger Prozess) junger Muslime beitragen, sie gegeniiber den
Verheiflungen fundamentalistischer Ideologien wie dem Salafismus immunisieren und
auch zu einer Deradikalisierung bereits ideologisierter Jugendlicher und junger Erwach-
sener beitragen konnen.

Der Text erscheint im Friihjahr 2014 in: Wael EI-Gayar/Katrin Strunk (Hrsg.), Integration versus
Salafismus. Identititsfindung muslimischer Jugendlicher in Deutschland.
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